«No lo crean»: Jesis, falsos mesias y desabsolutizacion del poder. Una hermenéutica politica de
Mateo 24,23-28 desde la teologia latinoamericana
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Introduccion

Mateo 24,23-28 constituye uno de los textos mas importantes del discurso escatologico de Jests para una
lectura critica de los mesianismos politicos. El pasaje advierte:

«Entonces, si alguno les dice:

“Miren, el Mesias esta aqui o alli”, no lo crean. Porque surgiran falsos mesias y falsos profetas
v haran grandes seniales y prodigios, de tal manera que engariaran, si fuera posible, aun a los
elegidos” (Mt 24,23-24).

El texto no debe interpretarse Unicamente como una prediccion religiosa acerca de individuos que
apareceran al final de los tiempos. En su contexto historico, la expectativa mesianica estaba vinculada con
problemas concretos de dominacion, violencia, soberania y liberacion.

Matthew Novenson (2017), ha mostrado que el lenguaje mesidnico en el judaismo antiguo funcionaba
como un recurso politico-religioso para afrontar determinadas crisis sociales, y no simplemente como
una doctrina abstracta sobre el futuro.

Matthew V. Novenson (2017), propone superar la comprension del mesianismo como una idea religiosa
unica y atemporal. En su lugar, entiende el lenguaje mesidnico antiguo como un «registro politico»
heredado de las Escrituras judias, mediante el cual judios y cristianos podian pensar distintas
formas de orden politico y social. Desde esta perspectiva, Mateo 24,23-28 adquiere una dimension
politica particular: la advertencia de Jesus contra quienes proclaman «aqui esta el Mesias» puede
interpretarse como una critica a la concentracion de las expectativas colectivas de liberacion en
determinadas figuras de autoridad. El problema no es solamente la falsedad doctrinal de los
pretendidos mesias, sino la posibilidad de que una situacion de crisis transforme /a esperanza
colectiva en instrumento de legitimacion de un liderazgo carismatico.

Por ello, Mateo 24,23-28 puede convertirse en una poderosa herramienta para analizar una estructura
politica que reaparece en diferentes épocas:

crisis — miedo — necesidad de salvacion — aparicion del salvador — construccion del
enemigo — concentracion de autoridad — sacralizacion del poder.

La advertencia de Jesus consiste precisamente en impedir que la esperanza humana sea capturada por un
determinado poder.



I. EL CONTEXTO HISTORICO-POLITICO DE MATEO 24
1. Jerusalén, el templo y la crisis del orden establecido

Mateo 24 no comienza en el vacio. El capitulo estd precedido por la confrontacion de Jesus con las
autoridades religiosas de Jerusalén (Mt 23) y por el anuncio de la destruccion del templo:

«No quedara aqui piedra sobre piedra que no sea derruida» (Mt 24,2).

Esto es decisivo. El templo no constituia inicamente un lugar religioso. Era también un centro simbdlico,
economico, social y politico.

La critica de Jesus al Templo no fue contra la fe en Dios, sino contra la instrumentalizacion de lo sagrado
para legitimar estructuras de dominio. El Templo representaba:

e Un sistema econémico (tributos, impuestos religiosos, comercio sacrificial).
¢ Un sistema social de exclusion (puros vs. impuros, dignos vs. indignos).
e Un sistema politico-religioso que colaboraba con Roma.

Teoldgicamente, Jesis desvela que cuando la religion se convierte en poder, traiciona al Dios de la
vida (Castillo, 2006, p. 102).

En Simbolos de libertad (1981), José Maria Castillo, interpreta el conflicto de Jesis con el templo y la
religion establecida no como un simple enfrentamiento moral con sacerdotes corruptos, sino como
una critica teoldgica a la absolutizacion de las mediaciones religiosas. Cuando el templo, el rito, la
autoridad y la ley dejan de estar al servicio de la vida humana y se convierten en instrumentos de
poder, la religion pierde su funcion liberadora y puede transformarse en idolatria.

Esta interpretacion resulta particularmente util para estudiar la instrumentalizacion politica de la religion,
porque permite preguntar cuando una institucion religiosa deja de anunciar el Reino de Dios y comienza
a legitimar poderes humanos.

Por tanto, anunciar su destruccion significaba anunciar una crisis de todo un orden. La pregunta de los
discipulos: «Dinos, jcuando sucederad esto?» (Mt 24,3), surge dentro de un contexto de incertidumbre
historica.

El discurso de Jests responde a una comunidad que experimenta:

e dominacion imperial;

e conflictos internos;

e persecucion;

e guerras;

e rumores;

o destruccion;

e incertidumbre religiosa;

e expectativas de liberacion.



Es precisamente en este contexto donde aparecen los falsos mesias.
Primera conclusion politica: El mesianismo politico crece especialmente en situaciones de crisis.

Cuando una sociedad pierde sus referentes institucionales, econémicos o simbolicos, aumenta la demanda
de una figura que prometa recuperar el orden perdido.

II. EL MESIANISMO EN EL JUDAISMO DEL SIGLO I
2. El Mesias no era una categoria puramente espiritual

La palabra «Mesias» procede del hebreo masiah, «ungido», y pasa al griego como christos. En la tradicion
biblica el ungido podia estar relacionado con el rey y, por tanto, con la autoridad politica.

Por eso no debemos proyectar sobre el siglo I una comprension exclusivamente espiritualizada del
término. La expectativa mesianica podia incluir:

o liberacion;

e restauracion nacional;

e justicia;

e soberania;

e derrota de los enemigos;
e restauracion de Israel.

Novenson (2017), insiste precisamente en que el lenguaje mesianico constituia uno de los recursos
discursivos disponibles para pensar problemas sociales y politicos del judaismo antiguo.

El problema de Mateo 24 no consiste entonces simplemente en que alguien diga una mentira religiosa. El
problema es mucho méas profundo: ;Qué ocurre cuando una sociedad desesperada deposita en un
individuo la esperanza de liberacion absoluta?

III. <AQUI ESTA EL MESiAS»: LA PERSONALIZACION DE LA SALVACION

3. El «aqui» y el «alli»

Jestus dice: «Si alguno les dice: “Miren, el Mesias estd aqui o alli”, no lo crean» (Mt 24,23).

La estructura lingliistica es importante: «aqui» / «alli».

El falso mesianismo intenta localizar la salvacion. La salvacion deja de ser una realidad historica y
comunitaria y comienza a concentrarse en:

e una persona;
e un lugar;

e un movimiento;

e una organizacion;



e una ideologia;
e un gobierno.

Esto puede denominarse personalizacion de la esperanza. La sociedad comienza a escuchar: «E/ pais
necesita a este lidery. Después: «Solo este lider puede solucionar la crisisy. Finalmente: «Sin este lider
regresara el caosy.

Aqui encontramos la transformacion de la politica ordinaria en politica mesianica.

IV. EL FALSO MESIAS COMO FIGURA DE PODER ABSOLUTO

4. Del liderazgo al mesianismo

No todo liderazgo politico es mesidnico. La diferencia fundamental esta en la relacion entre el lider y la
comunidad. Un liderazgo democratico deberia poder decir: « Puedo ser sustituidoy». El mesianismo politico

tiende a decir: «Sin mi, el proyecto no puede existiry.

La consecuencia es la construccion de una figura:

excepcional;

o indispensable;

e providencial;

e moralmente superior;

e capaz de salvar;

o situada por encima de la critica.

Aqui resulta util Carl Schmitt. En Teologia politica, Schmitt (2009), afirma que: «Soberano es quien
decide sobre el estado de excepcion». La soberania aparece asi vinculada a la capacidad de decidir en
situaciones extraordinarias.

El mesianismo politico afiade algo mas el soberano no solamente decide en la excepcion; aparece como
quien salva al pueblo de la excepcion. Por eso podemos hablar de excepcionalismo mesianico.

La estructura mesianica alcanza su dimension mas peligrosa cuando la crisis se convierte en argumento
permanente para suspender los procedimientos ordinarios.

Para Schmitt, la soberania se revela precisamente en la decision sobre la excepcion. El soberano es quien
decide cuando la situacion normal ha dejado de ser normal. En términos politicos contemporaneos, esto
puede generar una paradoja: la crisis que justifica al lider también puede convertirse en el fundamento
de su permanencia.

Si siempre existe una amenaza:

o delincuencia;

e terrorismo;

e migracion;

e corrupcion;

e crisis econdémica;



e “ideologia”;
e amenaza cultural;
e enemigos externos;

entonces siempre puede argumentarse que la situacion excepcional todavia no ha terminado. La excepcion
deja asi de ser un momento transitorio y puede convertirse en forma permanente de gobierno.

Esto resulta especialmente relevante para el caso salvadoreio. Investigaciones académicas recientes han
analizado el régimen de excepcion instaurado durante el gobierno de Nayib Bukele y su relacion con el
deterioro de determinados atributos democraticos.

El estudio publicado en ECA: Estudios Centroamericanos’ sefiala que la demanda social de seguridad y
el fracaso de politicas anteriores contribuyeron a crear las condiciones para una amplia aceptacion del
régimen de excepcion, al mismo tiempo que advierte sobre los riesgos de una deriva autoritaria.

Esto permite formular una categoria util: Excepcionalismo mesidnico?. Seymour Martin Lipset, quien
analiza el excepcionalismo estadounidense como un credo politico y religioso asociado a una mision
nacional redentora, es una referencia especialmente 1til para fundamentar esta categoria.

Por tanto, excepcionalismo mesidnico entendemos aquella forma de legitimacion politica
mediante la cual un actor, movimiento o gobierno se presenta como portador de una mision
historica excepcional, investida de una dimension moral o religiosa, que le permite situarse
por encima de los limites ordinarios del orden politico. Esta construccion articula la
excepcionalidad con una narrativa de salvacion: el lider, la nacion o el proyecto politico
aparecen como instrumentos destinados a rescatar a la sociedad de una situacion de
decadencia, amenaza o caos.

Esta definicion permite conectarlo directamente con Carl Schmitt. El estado de excepcion
proporciona la dimension juridico-politica; el mesianismo proporciona la dimension salvifica; y la
religion proporciona el lenguaje de legitimacion.

Es la tendencia a presentar al lider como indispensable porque la nacion supuestamente permanece
en una situacion extraordinaria que requiere medidas extraordinarias.

La ecuacion seria: crisis permanente — excepcion permanente — liderazgo permanente. Aqui reside
uno de los puntos criticos del mesianismo politico.

! Sanchez Gonzalez, M. J. (2024). De las politicas de mano dura a la politica del estado de excepcion en El Salvador. ECA:
Estudios Centroamericanos, 79(776), 13—46. https://doi.org/10.51378/eca.v79i776.8198.

2 Lipset, Seymour Martin. El excepcionalismo norteamericano: Una espada de dos filos. Madrid: Fondo de Cultura Econdmica.
(2000).
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V. «NO LO CREAN»: LA ETICA DEL DISCERNIMIENTO

5. La dimension politica del verbo «creer»

La respuesta de JesUs es extraordinariamente significativa: «No lo crean». No dice:

«siganloy,

«esperen a ver qué hacey,
«acepten sus sefiales»;

«pregunten quien tiene mas podery.

Dice: “no crean”. Aqui aparece una auténtica pedagogia del discernimiento politico. La fe cristiana no
puede consistir en creer ciegamente en el poder. Por eso el texto puede ser interpretado como una critica
de la obediencia politica absoluta.

La comunidad cristiana esta llamada a preguntar:

LEAANER LN

., Quién habla?

;Desde donde habla?

A quién beneficia su discurso?

A quién convierte en enemigo?

. Qué concepcion de persona propone?
. Qué hace con los pobres?

. Como utiliza el miedo?

. Qué relacion establece con la verdad?
(Qué hace con las instituciones?

10. ;Qué ocurre con quienes lo contradicen?

El discernimiento sustituye a la fascinacion.

VI. LOS «<FALSOS PROFETAS»: LA FABRICACION RELIGIOSA DE LA LEGITIMIDAD

6. Poder politico y legitimacion religiosa

Mateo no habla solamente de falsos mesias. Habla también de: «falsos profetas». Esto introduce un
segundo nivel. El mesias necesita un discurso de legitimacion. El profeta falso cumple precisamente esa
funcion. Puede decir:

«Dios esta con ély;

«Dios lo ha elegidoy,

«Dios esta restaurando la naciony;

«quien se opone al lider se opone al proyecto de Dios».



Asi se produce una peligrosa fusion: Dios — lider — nacién — proyecto politico. Cuando esta cadena
se consolida, cuestionar al gobernante puede ser presentado como cuestionar a Dios. Esto constituye una
forma de instrumentalizacion politica de la religion.

VII. «SENALES Y PRODIGIOS»: LA POLITICA DEL ESPECTACULO
7. La apariencia de lo extraordinario

Mateo 24,24 dice: «Porque surgiran falsos mesias y falsos profetas, y haran grandes seiales (oyucia,
semeia) y prodigios (tépaza, terata), de tal manera que engaiaran, si fuera posible, aun a los
elegidos».

La palabra que merece especial atencion es onpeia (sémeia), plural de onpeiov (sémeion), normalmente
traducida como «serialy, «signo» o «senial milagrosa». Su importancia en Mateo 24,24 es enorme porque
el problema del texto no es simplemente que aparezcan sefiales, sino que esas sefiales pueden ser
utilizadas para engaiiar. Esto cambia radicalmente la interpretacion.

7.1. ;| Qué significa semeion?

El sustantivo griego enpeiov (sémeion) procede de una familia semantica relacionada con aquello que
indica, sefiala, marca o hace reconocible algo. Por eso «sefial» no significa originalmente simplemente
«milagroy.

Una senal es algo que remite a otra realidad. Podemos expresarlo asi: sefial — indica — una realidad
que esta mas alla de la sefial misma. Por ejemplo, una sefial en un camino no es el destino. La senal
orienta hacia el destino. Este principio es fundamental para interpretar Mateo 24,24. El problema de los
falsos mesias es que producen sefales que aparentemente deberian indicar la presencia de Dios, pero
terminan desorientando.

7.2. Semeion no equivale automaticamente a milagro

Es importante no traducir automaticamente semeion como «milagro». En el Nuevo Testamento, sémeion
puede significar:

e sefal;
e signo;
¢ indicio;

e acontecimiento significativo;

e demostracion;

o sefial extraordinaria;

e accidn que pretende acreditar una autoridad.

En Mateo 24,24 aparece unido a tépata (terata), «prodigios». La expresion: enpeila kol tépato puede
traducirse como: «sefiales y prodigios»



La combinacion intensifica la dimension extraordinaria del fendmeno. El problema no es, entonces,
solamente la capacidad de realizar algo extraordinario. El problema es: ;Qué autoridad pretende
legitimarse mediante esas sefiales?

7.3. El contexto determina el significado

Mateo 24,24 no debe estudiarse aisladamente. El versiculo completo dice: « Porque surgiran falsos mesias
y falsos profetas y haran grandes seniales y prodigios, de tal manera que enganaran, si fuera posible, aun
a los elegidos».

Hay cuatro elementos relacionados:

falsos mesias

!

falsos profetas

l

sefiales y prodigios
!

engaio

Por tanto, la estructura del texto podria representarse asi: autoridad falsa — sefiales extraordinarias —
fascinacion — engaio. La palabra sémeion adquiere asi una dimension critica.

7.4. La paradoja de Mateo 24,24

Aqui encontramos una paradoja teoldgica muy importante. Normalmente pensamos: sefial — evidencia
— verdad.

Mateo advierte: sefial — apariencia de evidencia — posible engaiio.

Es decir: Una seiial extraordinaria no garantiza la verdad del mensaje. Esto constituye una de las
ensenanzas mas profundas del pasaje. Jesus no dice: «Crean a quien haga seniales».

Dice precisamente lo contrario. Los falsos mesias pueden hacer sefales. Por tanto: La capacidad de
producir signos extraordinarios no constituye un criterio suficiente para discernir la verdad.

7.5. Las «senales» como mecanismo de legitimacion

Aqui podemos introducir la dimension politica. Una autoridad necesita legitimarse. Un gobernante puede
intentar demostrar: «Soy el lider correcto porque he conseguido resultados extraordinarios».

En la antigiiedad esto podia expresarse mediante:
e victorias militares;

e prodigios;
o relatos sobrenaturales;



o genealogias;
e victorias sobre enemigos;
e restauracion del orden.

En la politica contemporanea puede expresarse mediante:

e grandes obras;

o cifras de éxito;

o discursos triunfalistas;

e imagenes;

e actos multitudinarios;

e propaganda;

o resultados electorales;

o control de la violencia;

e capacidad de imponer orden.

En ambos casos aparece una estructura semejante: resultado extraordinario — percepcion de
excepcionalidad — legitimacion del lider. Mateo 24,24 invita a romper esta logica.

7.6. La sefal puede convertirse en propaganda

La sefial tiene una funcidon comunicativa. Muestra algo. Pero puede ser manipulada. Una imagen politica
puede funcionar como una sémeion: «Miren lo que hemos conseguidoy.

El problema comienza cuando la sefial se convierte en una prueba absoluta de legitimidad. Por ejemplo:
«Como hemos logrado X, todo lo que hacemos es correcto». La sefial deja entonces de ser una evidencia
limitada y se transforma en una absolutizacion del éxito.

Desde Mateo 24,24 debemos responder: El éxito no convierte automaticamente a un poder en
verdadero.

7.7. «Grandes seiales»: megala semeia

Mateo utiliza el adjetivo peyéro (megala), «grandes». No habla simplemente de sefiales. Habla de:
«grandes sefales».

La grandeza intensifica el caracter espectacular. El falso mesianismo necesita producir algo que
impresione. Aqui encontramos un elemento antropologico y politico: Lo espectacular puede producir
obediencia. Una sociedad impresionada por el poder puede dejar de preguntar por la legitimidad ética de
ese poder.



7.8. La sefial y el espectaculo

Esto puede ponerse en dialogo con Guy Debord (1967), especialmente con su concepto de sociedad del
espectaculo.

«El espectaculo no es un conjunto de imagenes, sino una relacion social entre personas
mediatizada por imdagenes».

El espectidculo no consiste simplemente en que existan muchas imégenes. El problema es que las
relaciones humanas empiezan a organizarse a través de las imagenes. Por eso podemos representarlo:

realidad social — imagen — percepcion de la realidad — comportamiento social
La imagen termina adquiriendo una autonomia propia. El espectaculo transforma la realidad social en
representacion. En términos politicos: la imagen del poder puede comenzar a sustituir la evaluacion

del poder.

7.8.1. La sefial como «espectaculo»

En Mateo 24,24: seiial — fascinacion — credibilidad — engafio

En Debord: imagen — fascinacién — identificacion — aceptacion de una representacion

La analogia permite construir una hipdtesis hermenéutica: Las «sefiales y prodigios» de Mateo pueden
ser analizadas, desde la teoria critica de Debord, como mecanismos de produccion de una apariencia
de legitimidad.

No significa que Mateo esté hablando de redes sociales o propaganda moderna. Significa que la
estructura antropoldgica del engaiio mediante la espectacularidad puede ser puesta en dialogo con
la teoria de Debord.

7.8.2. El espectaculo produce una realidad aparentemente evidente

Esta cuestion es fundamental. Cuando una imagen se repite permanentemente, comienza a parecer una
evidencia. Por ejemplo: imagen repetida — familiaridad — credibilidad — naturalizacion.

En politica esto puede producir:

«El lider es fuertey.

«El lider es eficazy.

«El lider representa al puebloy.
«El lider es indispensabley.

La repeticion termina transformando una afirmacion politica en una especie de «sentido comuny. Esto
puede vincularse con el problema de Mateo: «engafiaran, si fuera posible, aun a los elegidos».
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El engafio es eficaz porque no aparece necesariamente como mentira evidente. Puede aparecer como
evidencia espectacular.

7.8.3. Debord y el «xmesianismo politico»

El espectaculo puede producir una figura politica que parece trascender la politica ordinaria. El lider deja
de aparecer como: un funcionario temporal.

Y comienza a aparecer como: una figura excepcional que encarna la solucion histérica. Esto puede
producir una estructura mesianica:

crisis

!

espectaculo de la crisis
!

aparicion del lider

!

espectaculo de su eficacia

!

identificacion lider-pueblo

l

concentracion de esperanza

!

legitimacion del poder

Esto conecta muy bien con tu concepto de mesianismo politico.
7.8.4. Debord y la «seiial» politica contemporanea

Una sefial politica puede ser:

e una gran obra publica;

e una fotografia;

e una estadistica;

e un operativo;

e una multitud;

e Una comparecencia;

e una transmision;

e un discurso;

e unaimagen de autoridad,
e una escena de fuerza.

El problema hermenéutico consiste en preguntar: ;La sefial revela una realidad o produce una
determinada percepcion de la realidad? Esta pregunta es profundamente debordiana.
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Mateo 24,24 ofrece un principio critico extraordinariamente actual: No todo lo que impresiona revela la
verdad. La espectacularidad puede ocultar. La imagen puede engafar. La eficacia visible puede esconder
costos invisibles.

7.8.5. Seiial, poder y «mesianismo politico»

Como hemos visto, Novenson (2017), estudia el lenguaje mesidnico como un registro politico del
judaismo antiguo. En ese contexto, una figura mesidnica necesita signos de legitimidad.

Mateo introduce una critica radical: Incluso si un supuesto mesias produce sefiales extraordinarias,
eso no demuestra que sea el verdadero Mesias.

Por eso, Mateo 24,24 puede ser leido como una critica de la legitimacion carismatica del poder.

No basta con preguntar: «;Qué puede hacer el lider?» Hay que preguntar: «;Qué significa lo que hace y
hacia donde conduce?»

7.8.6. La sefial necesita interpretacion

Una sefial no habla por si misma. Necesita ser interpretada. El problema politico aparece cuando el poder
monopoliza la interpretacion de sus propias sefiales. Por ejemplo: Gobierno: «Esto demuestra que hemos
salvado al pais». Pero una hermenéutica critica pregunta:

e (/Qué demuestra realmente?

e /Qué queda fuera de la imagen?
e /Quién paga el costo?

e (Qué datos no aparecen?

e /Quiénes son las victimas?

e (Quién interpreta la sefial?

e /Quién controla el relato?

Por eso podemos hablar de: lucha por la interpretacion de las sefiales.
7.8.7. «Para enganar»: wriavijocou

El verbo que aparece en Mateo 24,24 es mhavijoor (planésai), relacionado con planaé. Su campo
semantico incluye:

e extraviar;

o desviar;

e enganar;

e llevar por un camino equivocado.

Esto es extraordinariamente importante. La sefial falsa no solamente comunica informacion falsa. Desvia
el camino. Por eso podemos formular: La falsa sefial no es simplemente una mentira; es una
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orientacion equivocada de la comunidad. La cuestion politica deja de ser inicamente: «;Es verdad o
mentira?» y se convierte también en: «;Hacia donde esta llevando esta narrativa?».

7.8.8. «Aun los elegidos»: 1a profundidad del engafio

Mateo anade: «si fuera posible, aun a los elegidos». Esto significa que el engafo es extremadamente
poderoso. No basta con decir: «La gente ignorante es manipulabley.

El evangelio es mucho mas radical. Todos necesitan discernimiento. Incluso quienes poseen una fuerte
formacion religiosa pueden confundir:

éxito — bendicion
poder — legitimidad
victoria — verdad
popularidad — justicia
orden — Reino de Dios

Mateo destruye estas equivalencias.
7.8.9 Seiial y teologia de la verdad
Aqui aparece una cuestion cristologica. En Mateo, la verdad de Jesis no se demuestra mediante la
dominacion espectacular. Esto ya aparece en Mateo 4. El tentador propone a Jesus: «Si eres Hijo de

Dios...» y lo desafia a realizar acciones espectaculares. Jesus rechaza esa logica. Esto establece una
continuidad:

e Mateo 4 Jesus rechaza la espectacularizacion de su identidad.
e Mateo 24 Jesus advierte que los falsos mesias utilizaran sefiales y prodigios.
e Mateo 27 Jesis aparece en la cruz sin espectacularidad triunfal.

La teologia mateana ofrece asi una profunda critica al mesianismo espectacular.
7.8.10. La sefial verdadera no se mide por el espectaculo
Desde la cristologia de Mateo podemos formular un criterio: La autenticidad mesianica no se mide por
la espectacularidad del poder, sino por su relacion con la voluntad de Dios, la justicia y la vida
humana.
Esto tiene consecuencias politicas enormes. Un lider puede tener:

o millones de seguidores;

o grandes resultados;

e enormes obras;
e gran capacidad comunicativa.
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Nada de eso es suficiente para determinar su legitimidad moral. La sefial produce reconocimiento. El lider
necesita demostrar permanentemente que es excepcional. En una sociedad contemporanea esto puede
expresarse mediante:

e grandes obras;

e actos masivos;

e propaganda;

o estadisticas;

e imagenes;

o campaias digitales;

o discursos triunfalistas;

o exhibicion de fuerza;

e comunicacion politica permanente.

El problema no consiste en que un gobierno comunique sus resultados. El problema surge cuando la
comunicacion transforma al gobernante en una imagen permanente de omnipotencia.

TERCERA PARTE
VIII kENGANARAN, SI FUERA POSIBLE, AUN A LOS ELEGIDOS»
8. El problema de la manipulacion
Esta frase es una de las mas fuertes del pasaje. El engafio no estd dirigido inicamente contra personas
ingenuas. Puede alcanzar incluso a quienes poseen una identidad religiosa solida. La ensefianza es

politicamente profunda: Nadie esta completamente protegido contra la manipulacion mesianica.

Una comunidad religiosa puede ser manipulada. Una comunidad popular puede ser manipulada. Una
sociedad democratica puede ser manipulada.

Incluso personas criticas pueden quedar atrapadas en una narrativa politica. Esto exige una hermenéutica
permanente de sospecha. La hermenéutica de la sospecha consiste en mirar detras de lo que el discurso
dice explicitamente para descubrir qué puede estar ocultando, legitimando o produciendo. La sospecha
convierte el discurso en objeto de andlisis critico.

Debord permite analizar como la imagen y el espectaculo pueden convertirse en mediadores de la
realidad social. Entonces podemos construir:
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Mateo 24,24

senales y prodigios

l

Debord

espectaculo e imagenes

!

teoria politica

produccion de legitimidad
l

hermenéutica de sospecha
(qué intereses y relaciones de poder hay detras?

IX. EL CADAVER Y LAS AGUILAS: MATEO 24,28

Aqui encontramos probablemente la imagen politica mas fuerte del pasaje: «Porque donde esté el cadaver,
alli se reuniran las aguilas».

El griego utiliza ptoma para «cadaver/cuerpo muerto» y aetoi para «aguilas». La traduccion «buitres» es
también posible en determinadas tradiciones, razon por la cual varias Biblias ofrecen esa alternativa.

La interpretacion ha sido muy discutida. Algunos intérpretes han relacionado las «dguilas» con las
legiones romanas, cuyo estandarte llevaba el aguila. Otros consideran que se trata principalmente de una
imagen proverbial de aves de presa reunidas alrededor de un cadaver. La discusion esta documentada en
la investigacion sobre Mateo 24,28.

La lectura politica no necesita elegir dogmaticamente una sola interpretacion. Podemos mantener ambas
dimensiones.

X. EL CADAVER COMO METAFORA DEL CUERPO POLITICO

El cadaver puede ser interpretado como imagen de una sociedad que ha perdido su vitalidad. Una
comunidad puede convertirse metaforicamente en cadaver cuando:

o laviolencia destruye el tejido social;

e la desigualdad destruye la solidaridad;
e la corrupcion destruye la confianza;

e el miedo destruye la participacion;

e lapolarizacion destruye el didlogo;

e larepresion destruye la ciudadania.

Entonces aparecen las «aguilas». Los poderes politicos, econdmicos o militares pueden aprovecharse de
la fragilidad del cuerpo social.

Esta lectura adquiere especial fuerza si recordamos que algunos estudios recientes sobre Mateo 24,28 han

relacionado la imagen de las dguilas con el simbolismo imperial romano y con la critica apocaliptica del
poder imperial.
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XI. MATEO 24 Y EL IMPERIO ROMANO

Aqui aparece una dimensidon que merece mucha mas atencion. El evangelio de Mateo se escribe en un
mundo dominado por Roma. El lenguaje apocaliptico no es politicamente neutro. Daniel 7 —una de las
grandes fuentes simbolicas del discurso escatologico— presenta imperios mediante imagenes animales y
anuncia el juicio de Dios sobre los poderes imperiales.

La investigacion sobre Mateo 24 ha sefialado precisamente las relaciones entre el capitulo y Daniel 7,
entendiendo el lenguaje apocaliptico como una forma de hablar sobre el destino de los imperios.

Por tanto: Mateo 24 no solamente pregunta quién sera salvado; pregunta también qué ocurrira con
los poderes que pretenden gobernar la historia.

XII. APLICACION AL CONTEXTO SALVADORENO

Sin identificar automaticamente a ningin actor politico contemporaneo con los «falsos mesiasy del
evangelio, el texto proporciona criterios de discernimiento particularmente relevantes para El Salvador.

En una sociedad marcada por experiencias de violencia, inseguridad, polarizaciéon y crisis de
representacion politica, existe una fuerte demanda de seguridad y estabilidad.

Precisamente ahi aparece la pregunta evangélica: ;Quién se presenta como indispensable para
garantizar la salvacion nacional?

La hermenéutica de Mateo invita a examinar criticamente:

e el culto a la personalidad;

o la propaganda politica;

e la construccion permanente de enemigos;

o laidentificacion entre lider y nacion;

e lautilizacion politica de la religion;

o la excepcionalidad permanente;

e lareduccion de la pluralidad;

e la criminalizacion de la oposicion;

o la subordinacién de las instituciones;

o lapresentacion de la seguridad como justificacion absoluta.

La cuestion no consiste en afirmar que toda politica de seguridad sea falsa o ilegitima. La cuestion
teologica es otra: ;Puede la seguridad convertirse en una especie de absoluto ante el cual todos los

demas derechos deben sacrificarse?

Mateo obliga a mantener abierto ese discernimiento.
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XIIL. UNA HERMENEUTICA POLITICA PARA LAS COMUNIDADES CRISTIANAS

El texto también tiene consecuencias pastorales. Las comunidades cristianas deberian formar personas
capaces de distinguir:

fe # propaganda

evangelio # ideologia

Mesias # gobernante

Reino de Dios # proyecto partidario

profecia # legitimacion del poder

esperanza # culto al lider

Esto es fundamental para una Iglesia que quiera conservar su libertad profética.
XIV. SIETE CRITERIOS DE DISCERNIMIENTO MESIANICO

A partir de Mateo 24,23-28 podemos formular siete criterios.

1. El criterio de la absolutizacion: Si un lider se presenta como indispensable, hay que desconfiar.

2. El criterio del enemigo: Si necesita enemigos permanentes para justificar su existencia, hay que
discernir.

3. El criterio de la excepcionalidad: Si la emergencia se convierte en condicion permanente, hay que
preguntar.

4. El criterio de la verdad: Si solo el lider posee la verdad, existe una estructura autoritaria.

5. El criterio de las victimas: Si el proyecto produce victimas invisibles, no puede considerarse
automaticamente salvador.

6. El criterio religioso: Si Dios es utilizado para blindar politicamente al gobernante, existe
instrumentalizacion religiosa.

7. El criterio cristolégico: Si el modelo de poder contradice el camino de Jesis —servicio, cruz,
solidaridad con los pobres y rechazo de la dominacion—, no puede ser identificado sin mas con el
mesianismo cristiano.

Conclusion teologica

Mateo 24,23-28 no ensefia Unicamente a esperar el futuro. Ensefia a desconfiar de los salvadores
humanos que pretenden ocupar el lugar de la esperanza ultima.

El peligro del falso mesianismo no estd unicamente en que alguien diga: «Yo soy el Mesias». Puede
expresarse de formas mucho maés sutiles:
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«Solo yo puedo salvar al pais».

«Sin mi regresara el caosy.

«Mis enemigos son enemigos del puebloy.

«La critica debilita al pais».

«La excepcidn es necesariay.

«Dios esta de nuestro ladoy.

«Los resultados demuestran que tenemos razony.

Frente a estas afirmaciones, Mateo coloca una palabra radical: «No lo crean».

La fe cristiana no puede convertirse en una maquina de producir obediencia politica. Al contrario, debe
conservar la capacidad de discernir, cuestionar, recordar a las victimas y desenmascarar la idolatria
del poder.

Por eso, desde una perspectiva de teologia politica latinoamericana, el verdadero problema no es
solamente distinguir entre «buenos» y «malos» gobernantes.

El problema mas profundo consiste en impedir que cualquier poder historico se convierta en absoluto.

La politica necesita lideres, pero no salvadores. La sociedad necesita autoridad, pero no idolatria. El
Estado necesita poder, pero ese poder debe estar sometido a la justicia. La religion puede dialogar con la
politica, pero no debe convertirse en su aparato de sacralizacion.

Y la esperanza cristiana puede inspirar la transformacion histoérica, pero no puede ser propiedad de
ningun gobernante, partido o movimiento.

En este sentido, Mateo 24,23-28 puede leerse como una verdadera teologia de la desabsolutizacion del
poder: ningtn lider puede ocupar el lugar del Mesias, ningiin Estado puede convertirse en Reino de Dios
y ninguna ideologia puede reclamar para si el monopolio de la verdad y de la salvacion.
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